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Resumen

Comenzando por el dato biblico, el autor da cuenta del significado del servicio
en la historia de la salvacién considerando las dimensiones vertical y horizontal
del mismo. Sefiala a Jesucristo como el didcono por excelencia, cuyo setvicio se
resume en la donacién de si mismo. Destaca también la figura de Marfa como
sierva que se entrega al cumplimiento del designio divino. La revisién histérica
de los ministerios en la Iglesia primitiva da paso al estudio particular del
diaconado y su valoracién actual. El diaconado, en cuanto ministerio ordenado,
tiene como nota distintiva el representar y hacer presente a Cristo servidor,
actuando 2 persona Christi servi.
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Abstract

Beginning for the biblical information, the author realizes of the meaning of the
service in the history of the salvation considering two dimensions of the same
one. It indicates Jesus Christ as the excellent deacon, whose service is
summarized in the donation of himself. Maria’s figure emphasizes also as slave
that submits to the fulfillment of the divine plan. The historical review of the
ministeties in the primitive Church gives step to the particular study of the
deaconry and his current value. The deaconry in holy orders, servant has as
distinctive note represent and do present to Christ, acting #z persona Christi servi.
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Al presentar el siguiente estudio me mueve la importancia que ha
adquirido el ministerio diaconal hoy dia en la Iglesia que peregrina en
nuestra patria. De un tiempo a esta parte, la Iglesia ha vuelto a
replantearse la interrogante por el diaconado como estado permanente
de vida y de accién respecto a la comunidad. El tema se ha puesto de
moda: hay muchas diécesis en Chile que pretenden restituir este
ministerio, para lo cual se han abierto las asf llamadas escuelas diaconales.
Debo afiadir a lo dicho el recuerdo de aquella oportunidad que tuve de
profundizar en esta materia por peticion de la Comision Pastoral de la
Conferencia Episcopal de Chile, empefio que me llevé a dirigir varias
reuniones con aspirantes al diaconado, didconos, presbiteros y obispos,
cuyo objetivo era crear un documento que, recogiendo toda la
documentacion existente, se convirtiera en las nuevas otientaciones
pastorales dadas por el episcopado chileno. Este documento no sali6 a la
luz por muchos motivos que no es necesario analizar en esta
oportunidad, pero qued6 un rico y adecuado material que junto a mi
sintesis personal dan vida a las paginas siguientes. Aprovecho la
oportunidad de saludar mediante este trabajo a todos los hombres de
buena voluntad, que con esfuerzo, dedicaciéon y constancia, desean
responder al llamado que Dios les hace a ser un didcono para la Iglesia y
el mundo.

I. El diaconado en la Sagrada Escritura'

El diaconado aparece en este apartado como un ministerio
eclesiastico que se ubica en el amplio marco de la historia de la salvacion,
manifestada en los dos testamentos escritos e inspirados. La Sagrada
Escritura nos ofrece una variada gama de siervos, caracterizados por su
prontitud para servir a Dios y a los hombres. El servidor por
antonomasia es Jesucristo, punto de referencia de todo servicio eclesial.

1 En la confeccion de este articulo han sido de gran utilidad los siguientes estudios
especializados: J. VERMEYLEN: “Siervo de Yahveh, cantos del”, en Diccionario enciclopédico
de la biblia. Herder, Barcelona 1993, 1435-1438; H. CAZELLES y F. MUSSNER: “Siervo de
Yahveh”, en Diccionario de teologia biblica. Herder, Barcelona 1967, 988-995; C. AUGRAIN
y M. LACAN: “Servir. Serviteur de Dieu”, en Vocabulaire de théologie bibligne. Les Editions
du Cerf, Paris 1962, 1010-1015; K. RENGSTORF: “Doulos”, en Grande 1essico del Nuovo
Testamento. v. 11, Paideia, Brescia 1966, 1417-1465; O. WHITEHOUSE: “Servant, Slave,
Slavery”, en Dictionary of de Bible. v. IV, Pleroma Zuzim T. & 'T. Clark, Edinburgh 1928,
461-469; H. HIERZENBERGER: “Servit”, en Vocabulario prictico de la Biblia. Herder,
Barcelona 1975, 1485-1487.
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El diaconado como ministerio en la Iglesia adquiere plena
inteligibilidad, cuando se sitia en el amplio horizonte del plan de
salvacion leido en clave de servicio. Dios sirve al hombre, y coloca en
cada una de sus criaturas racionales una vocacion de servicio a El y a los
demds, que se expresa de variadas maneras’.

1. El servicio en la historia de la salvacion: Antiguo Testamento

En el Antiguo Testamento es caracteristico el sentido que tiene el
servicio en una doble perspectiva: vertical y horizontal. Los términos
hebreos que estan a la base del verbo «servim como actividad propia del
hombre, y del sustantivo «siervow, son respectivamente abad y ébed.
Ambos describen la condicion profunda del hombre. Se usan en la Biblia
en relacion a Dios, pero también en relacion al rey. Los ministros del rey
son sus siervos (abadim). Son términos relacionales, y por lo mismo,
colocan al siervo en relacién con su sefior, que puede ser Dios o un
hombre. Desarrollamos en las lineas siguientes estas dos dimensiones del
servicio (vertical y horizontal) tal y como pensamos que las exponen las
paginas del Antiguo Testamento.

1.1. Dimension vertical
1.1.1. Servir es someterse a Dios obedeciéndole

En el lenguaje biblico ser hombre y ser siervo de Dios es
equivalente. En los mitos paganos el hombre existe para servir a los
dioses, para mantener sus templos y proveerles de alimento. Purificada
de todo politefsmo y filtrada por la fe de Israel, la nocién de que el
hombre es creado para servir se insinta en la Biblia desde su primera
pagina. En efecto, en el segundo relato de la creacion, se observa un
vestigio de esa vision: «Tomo el Sefior Dios al hombre y lo dej6 en el
Jardin de Edén, para que lo sirviese y cuidase»’. Como vemos, se
conserva la nocién de servicio, pero se traspasa al Jardin de Edén para
distanciarla de los mitos paganos, donde el servicio se refiere a los dioses.
Sin embargo, se mantiene la nocién de sometimiento a Dios en la frase
siguiente: «Y Dios impuso al hombre este mandamiento..»".

El servicio como sumision a Dios en el espiritu de obediencia total,
alcanza su punto culminante en los cuatro cantos del «Siervo de

2 Cfr.1Co12,5.
5 Cfr. Gn 2, 15.
4 Cfr.Gn2, 16.
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Yahweh» (ebed YHWH). Ellos anuncian a un personaje que es
perfectamente hombre, porque es perfectamente siervo del Sefior. Dios
habla de ¢él llamandolo «mi Siervo». Este personaje dice: «El Sefior
Yahweh me ha abierto el oido y yo no me resisti, ni me eché atrasy’. Es
expresion de una obediencia total.

En estadios posteriores de la literatura veterostestamentaria, el
servicio se sitia en la linea del tiempo final. En esta perspectiva, el Trito-
Isafas’, nos habla de los extranjeros que se adhieren a Yahweh para
servirlo, seflalando directamente la universalizacion del particularismo
judio, que se hace realidad plena en el Nuevo Testamento. Ya llega la
salvacion y se manifiesta la liberacion, ofrecida tanto a los judios como a
los paganos. Todos quedan convocados a reunirse en la casa de Dios,
que es casa de oraciéon para los pueblos de la tierra sin excepcion,
invitados a servir al dnico Dios vivo y verdadero'.

1.1.2. Setvir es set fiel a Dios dandole culto

El Antiguo Testamento insiste en la idea de los frutos del servicio a
Dios. Ellos son el culto y la adoracién exclusiva de Yahweh. Asi lo
muestra el libro del Fxodo cuando describe la lucha entre Yahweh y el
Faraén. El pueblo —segin el relato— sirve al Faradén en una dura
esclavitud, y Dios lo libera para que lo sirva a El: «Deja ir a mi pueblo
para que me sirva a mi»’. Se trata del servicio que reconoce a Yahweh
como el unico Dios, es decir, del culto a Yahweh; de ahi que el texto
anterior se suele traducir del modo siguiente: «Deja salir a mi pueblo para
que me dé culto.

En el libro de Josué, es conocido el episodio en que este personaje
obliga al pueblo a definirse, en la vispera de la entrada a la tierra
prometida: «Elegid hoy a quién habéis de servir: si a los dioses que
sirvieron vuestros padres mas alla del rfo o al Sefior..»". La alternativa del
hombre no es la de servir o no servir, sino sélo a quien servir: si no sirve
a un dios, sirve a otro. Pero su condicion es la de servir. El pueblo elige
servir al Sefior. En un contexto de renovaciéon de la alianza de Dios con
su pueblo, este mismo libro nos habla expresamente del servicio cultual a
Yahweh. Efectivamente, Josué exhorta a los israelitas a respetar al Seflor

Cfr. Is 50, 5.

Cfr. Is 56, 1- 66, 24.

Cfr. Is 56, 1-8 (véase 56, 6 donde se utiliza “57” (shiret): 60, 7.10; 61, 6.
Ex 7,16.26; 8,165 9, 1.13; 10, 3.7 passim.

Cft. Jos 24, 15-16.

e ® a9 a »
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y darle culto con entera fidelidad, a lo que ellos responden con la
promesa de brindar ese culto y obedecer la voz de Dios'".

El servicio a Yahweh en el culto se expresa en el Antiguo
Testamento mediante el verbo 77 (shired), y esta en relacion con el
santuatio'; con el altar'’; con los utensilios del culto’; con las vestiduras
de los sacerdotes'; con los cantores'; con los guardianesm; con el arca de
la alianza"’.

En este contexto del servicio cultual a Yahweh, los textos del
Antiguo Testamento se refieren expresamente a la institucion de los
levitas, quienes son figura de los didconos del Nuevo Testamento, y
aparecen como elegidos y servidores de Dios en torno al culto”. El
Antiguo Testamento resalta esta idea cuando nos dice que «Yahweh
separ6 a la tribu de Levi (...) para estar en la presencia de Yahweh
sirviéndole y dando la bendicién en su nombre»”.

1.2. Dimensi6n horizontal
1.2.1. Servir a las personas
Desde el punto de vista de la horizontalidad, servir en el Antiguo

Testamento dice relacién en muchos casos con estar al servicio de una
20 ; . ;. -
persona”. Es asf como por ejemplo, José sirve a los prisioneros de alto

10 Cft. Jos 24, 14-24.

1 Cfr. Nm 1, 50; Ez 44, 27, 45, 4.5; 46, 24; Esd 8, 17; Ne 10, 37.40; 1 Cro 26, 12. 2
Cro 31, 2.

12 Cfr. Ex 30,20.J11,9.13; 2 Cro 5, 14.

13 Cfr.Nm 3, 31; 4, 9.12.14; 2R 25,14.

14 Cfr. Ex 28, 35.43; 29, 30; 35, 19; 39, 1.26.41; Ez 42, 14; 44, 17.19.

5 Cfr. 1 Cro 6, 17.

16 Cfr. Ez 44, 11.

17 Cfr. 1 Cro 16, 4.37.

18 Cfr. Dt 10, 8. También: Dt 17, 12; 18, 5.7; 21, 5. Estos levitas provienen de la tribu
de Levi, quien es uno de los hijos de Jacob con Lea (Cfr. Gn 29, 31,ss.). En algunos
pasajes del Antiguo Testamento aparece una clara distincion entre levitas y sacerdotes,
pero en otros, sin embargo, ambos términos se emplean como sinénimos. En estratos
tardios de la literatura veterotestamentaria, los levitas por razén de su vida pecaminosa,
son privados de las funciones sacerdotales, quedando reducidos al rol de reemplazantes
de los siervos publicos, que anteriormente realizaban un cierto numero de tareas en el
templo con funciones subordinadas, tales como por ejemplo, la de portero y otros
oficios menores; incluso se les muestra como servidores de los sacerdotes (Cfr. Ez 44,
6-14).

19 Cfr. Dt 10,8. Ver también: Dt 17, 12; 21, 5; Nm 3, 6; 8, 26; 18, 2 passim.

20 Este significado es nuevamente designado preferentemente por el verbo “§7’

(shired).
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rango en la carcel™; Josué llega a ser el servidor de Moisés™; Eliseo, por
su parte, es el servidor o discipulo de Elias®. En la corte real el servicio
personalizado es brindado por un paje o asistente, esto es, por un
inferior que sirve a un superior. En este sentido se habla del servidor de
Amnén®; del servicio a Ocozias de parte de sus sobrinos™; de la figura
de Abisag de Sunan, quien esté al servicio del rey David™; o simplemente
de los camareros que sirven personalmente al rey Asuero”’.

Tanto el servicio a Dios como a las personas, tiene como
caracteristica principal la de ser una actividad constante que honra al
servidor.

2. El servicio en la historia de la salvacion: Nuevo Testamento
2.1. Jesus: el diacono por excelencia
2.1.1. Siervo sufriente

En el Nuevo Testamento, para expresar el servicio concreto, se usa
el verbo diakonein y el sustantivo didkonos, que se traducen como «servim
y «siervo» respectivamente. Jesus de Nazaret revela el misterio de su
misiéon en el mundo recurriendo a las profecias del Siervo Sufriente de
Yahweh. La voz del Padre que lo reconoce en el Bautismo y en la
Transfiguracién diciendo: «Este es mi Hijo el elegido en quien me
complazcoy, cita casi textualmente el comienzo de esos cantos del Siervo
de Yahweh, pero cambia el término «siervor por el de «Hijo». Jesus es el
Hijo, pero aparece en el mundo como Siervo, como el «Siervo del
Seflom. Asi lo entiende Mateo quien después de describir la actitud de
Jesus, aclara que actia asi «para que se cumpliera el ordculo del profeta
Isafas: ‘He aqui mi Siervo (pdis) a quien elegi, mi Amado en quien mi
alma se complace...»”. Siguiendo la versién griega de la LXX, el
evangelista adopta el término pdzs en lugar de doulos; pero en el origen
esta el término hebreo ébed.

2L Cfr. Gn 39, 4; 40, 4.

22 Cfr. Ex 24,13;33,11; Nm 11, 28; Jos 1, 1.
2 Cfr. 1R 19, 21;0, 15.

2 Cfr.2S13,17.18.

2 Cfr. 2 Cro 22, 8.

26 Cfr.1R1,4.15.

27 Cfr. Est 1,10; 2, 2; 6, 3.

2 Mt 12, 15-21.
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2.1.2. El servicio de Jestis como donacion de si

En el Nuevo Testamento, Jesucristo Nuestro Sefior, es el modelo del
servicio por excelencia. Fl viene al mundo a servir y no a ser servido. Su
servicio es donacion de si, y consiste en dar la propia vida poniéndose a
disposicion de los demas, como aquél que sirve a la mesa de un sefior, o
lava los pies de sus hermanos™. Todas las ideas acerca del servicio que
recogemos desde los Evangelios, se encuentran sintetizadas por San
Pablo en el himno a los filipenses, texto que traduzco y comento a
continuacion:

«Quien, subsistiendo en forma de Dios, no consideré6 como presa de
arrebatar la igualdad con Dios, sino que se despoj6 de si mismo, asumiendo
la forma de siervo y haciéndose semejante a los hombres; presentandose
como hombre, se humillé a si mismo haciéndose obediente hasta la muerte,
y muerte de cruz»®.

Este himno tiene un claro trasfondo veterotestamentario por las
alusiones al Siervo de Yahweh, que son evidentes, y por la posible
alusién al Adan del Génesis, que hace el verdadero contrapeso de la
figura del Siervo. Resalta en su contenido la concepcion de la
Encarnacién como un despojo. Pues, el que subsistia en forma de Dios
(morphé Theou) se despojé de si mismo, haciéndose semejante a los
hombres y asumiendo la forma de siervo (morphé doulon), es decir, la
condicién humana, con lo cual se esta diciendo en otros términos, que la
Encarnacion es ya un sacrificio que desemboca en la cruz y, por lo tanto,
toda la vida de Jesucristo, desde que asume la condicion humana hasta
que muere crucificado, puede ser lefda en clave sacrificial”. A
continuacion, nos dice que este Cristo de forma divina «no considerd
como presa de arrebatar la igualdad con Dios». Podemos entender esta
«gualdad» como sinénimo de «forma de Dios» y, por ello, como alusiva
a la condicién divina del Verbo, con lo cual no se puede dar un sentido
adecuado al gesto de «arrebatar (harpagmos)™. La expresion «igualdad con
Dios» se aclara por la referencia a Adan, que es deducible del trasfondo
semita que tiene el himno, y no es aqui el simple hecho de posecer la

2 Cfr. Mt 20, 28; Lc 22, 27; Jn 13, 13-16.

30 Cfr. Flp 2, 6-8.

3 Por de pronto, la Encarnacién pudo ser de tipo glotioso, ya que la carne de
Jesucristo era capaz de manifestar el esplendor de la condicion divina.

32 Una interpretacion de este tipo llega a sostener que el Verbo se despoja libremente
de su naturaleza divina al hacerse hombre. Tal es la interpretacion de Arrio en el siglo
IV, condenada por el Magisterio Catolico en el Concilio de Nicea del 325.

VERITAS, vol. IV, n° 21 (2009) 403



FELIPE PARDO FARINA

naturaleza divina, sino mas bien, el anhelo de vivir como ser humano a la
manera de Dios y segtin sus prerrogativas soberanas, tal como pretende
el primer hombre al comer el fruto prohibido. En efecto, el pecado de
Adan consiste en el deseo de arrebatar en su existencia terrenal la
igualdad con Dios, es decir, vivir la existencia humana con todos los
privilegios divinos, tales como por ecjemplo, la omnipotencia, el
conocimiento acabado de toda la realidad, el ser servido®. Cristo
Nuestro Seflor, por el contrario, siendo de naturaleza divina «se despoja
de sf mismon, esto es, de la gloria que merece semejante condicion y que
debe redundar en su humanidad, y no exactamente de su forma divina,
ya que una vez encarnado subsiste en esta forma o condicién. En otras
palabras, Cristo tiene derecho a aparecer sobre la tierra con su gloria
divina, porque en ningun momento de su existencia terrena deja de ser
Dios, y sin embargo, renuncia al derecho de tomar el estado de igualdad
con Dios o de humanidad glorificada, prefiriendo privarse de ello para
recibir la glorificacién sélo del Padre después de su resurreccion. La
renuncia a la gloria como expresion del anonadamiento del Verbo,
convierte a éste inmediatamente en un sietvo, o literalmente y conforme
a la expresion gramatical del himno, en un esclavo (doulos). Estamos, por
lo tanto, ante un segundo significado del concepto «siervo» Ya no se
trata de la condicién humana asumida por el Verbo en su Encarnacion,
sino de la condicién de servidor de los demds, mediante 1a cual el Verbo
entra en un segundo nivel de la dindmica que describe su abajamiento: al
que es rico por su condiciéon divina no le es suficiente rebajarse
asumiendo una condicién muy inferior como la humana, sino que dentro
de ella quiere aparecer como un esclavo, dedicado absolutamente al
servicio de los demas, renunciando a cualquier forma de reconocimiento
de parte de los hombres; su despojo es total al punto de entregarse a la
muerte en la cruz. El itinerario kendtico que describe Cristo conforme a
la 6ptica del himno a los filipenses, nos recuerda la figura del siervo
sufriente de Yahveh que aparece en los canticos de Isafas™, quien al
modo de un servidor humilde e incluso humillado, sin gloria, sometido al
ultraje de parte de los hombres, lleva sobre sus hombros la multitud de
nuestros pecados. Los adversarios de Jests y los que no se deciden a
creer en El, le piden prodigios que sean capaces de mostrar su gloria; al

3 En el fondo, «ser como Dios», que apatece presentado por el demonio en el texto
sagrado como un temor y una sospecha que Dios tiene respecto del hombre: ojala que
éste —piensa Dios segin el demonio—, no vaya a convertirse en otro Dios y asi llegue a
apropiarse de lo que es mio, cuando, en realidad, el llegar a ser como Dios es la
aspiracion mas profunda del hombre que come del fruto prohibido. Cfr. Gn 3, 1-24,
sobre todo los versiculos 5 y 6.

3 Cfr. por ejemplo, Is 53, 1-12.
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rechazar esta peticion, Jesus renueva su adhesion al plan divino, que
entiende la Encarnaciéon en la linea del despojo, del sacrificio, de la
kenosis. El himno termina con la glorificacion que el Padre otorga a
Cristo, al resucitarlo y constituirlo en Seflor como premio por su
sacrificio™. El himno a los filipenses ensefia de este modo, que la gloria
de Cristo es el resultado al que conduce su anonadamiento, ya que el
camino de despojo, abajamiento y servicio de Cristo, es el unico medio
por el cual éste alcanza la propia exaltacién, que en definitiva es un
estado glorioso en el que el siervo es servido.

2.2. Maria: la mujer servidora

La Santisima Virgen Marfa forma parte del Pueblo de Dios. Ella es
también madre, prototipo y modelo eminentisimo, de la Iglesia en la fe y
caridad®. Ella se llama a si misma en dos ocasiones «sierva del Sefiom
(dowlé ton Kyrion)”'. Su servicio consiste en vivir precisamente como la
esclava que hace lo que Dios le pide, aun cuando la voluntad de Dios
pudiera no coincidir exactamente con la suya propia. La grandeza de la fe
de la Santisima Virgen, radica en su fiat, es decir, en la respuesta
afirmativa al Sefior de la vida, quien desea que Marfa engendre en su
purisimo seno y porte el mas grande de los regalos divinos: el Verbo
Encarnado y Redentor.

2.3. De Cristo servidor y Maria servidora a la Iglesia servidora

Siguiendo con la reflexién del Nuevo Testamento, éste nos ensefia
que gracias a la eficacia del sacrificio redentor de Jesucristo, los cristianos
nos hemos convertido en servidores del Dios vivo. Dios nos ha
comprado a un precio muy alto, otorgandonos la maravillosa condicién
de hombres libres al servicio del Sefior Jesucristo™. Los discipulos de
Cristo, a imitacién de su Maestro y siguiendo el ejemplo de Marfa madre,
estan llamados a vivir en actitud permanente de servicio.

También el Nuevo Testamento nos habla del servicio en torno al
tema de los ministerios eclesidsticos. Nos referiremos a los ministerios
jerarquicos. Comencemos recordando, que Cristo le confiere a su Iglesia
la misién y el poder para desempefiar las funciones u oficios que él

% Cfr. Flp 2, 9-11.

% Cfr. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II: Constitucién dogmatica Lumen
Gentium, n° 53.

7 Cfr. Le 1, 38.48.

% Cfr.Hb9,11-14; 1 Co 7, 22-23.
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mismo ejerce en su existencia histérica: gobernar, ensefiar y santificar;
por lo tanto, Nuestro Sefior comunica a su Iglesia sus propios poderes
de enviado del Padre, aquellos que hacen de ¢l un doctor, un pastor y un
sacerdote. Esta reflexion se encuentra plenamente confirmada por el
final del Evangelio de San Mateo, donde leemos: «se me ha dado todo
poder en el cielo y en la tierra. Id, pues, y haced discipulos a todos los
pueblos, bautizandolos en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu
Santo, ensefidndoles a observar todo cuanto yo os he mandado»”.
Desglosemos el mandato. En primer lugar, se dice: «haced discipulos a
todos los pueblosy, referido al poder profético. En segundo lugar, se
sefala: «bautizandolosy, alusivo al poder de santificar. En tercer lugar, se
afirma: «ensefiandoles a observar todo cuanto yo os he mandadow, en
relacion al poder de conduccion. En conclusion, la duda acerca de la
realidad de dichos poderes, equivale a poner en tela de juicio la veracidad
misma de la misién de la Iglesia e incluso de su ministerio. Esta triple
potestad es establecida por Jesucristo como ley fundamental de toda la
Iglesia.

Los tres oficios estin muy intimamente vinculados. Derivan todos
de la misiéon de Jesucristo, unica e indivisible, y persiguen idéntico
objetivo: hacernos entrar en comunion en Cristo con Dios. Atn cuando
hemos hablado aqui de «poderes», hay que evitar cuidadosamente dar a
este término un sentido humano de imperio y de dominio, sentido que
esta en las antfpodas del misterio de la Iglesia. Ella imitando a Jesucristo
es enviada al mundo para servir. Asi, pues, dichos poderes no tienen otra
razén de ser que esta mision de servicio”. Quienes estin investidos de
tales poderes deben recordar siempre en su ejercicio, que el mayor ha de
hacerse como el menor, y el que ocupa el primer puesto, como un
servidor de los demas'.

Estos tres servicios encomendados por Jesuctisto a la Iglesia, se
ejercitan de parte de sus miembros de dos maneras: potestativa y no
potestativa. La primera, guarda relaciéon con el modo como los obispos,
presbiteros y didconos, participan del servicio tripartita. Ellos por el
sacramento del orden sagrado se configuran con Jesucristo sacerdote,
profeta y pastor, participando en su capitalidad, ya que Jesucristo es caput
eclesiae, es decir, «cabeza del cuerpo que es la Iglesia»“. La segunda, se
refiere a la manera como los laicos se incorporan a los #ia munera por el

% Cfr. Mt 28, 18-20.
0 Cfr.2Co4,5.
4 Cfr. Le 22, 26-27.
2 Cfr. Col 1, 18.
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bautismo, el que de suyo los liga también intimamente con la persona y
mision sacerdotal, profética y regia, de Jesucristo Nuestro Sefor.

2.4. Mirada del servicio cristiano desde los misterios eclesiasticos

2.4.1. Los tres oficios: gobernar, ensefar y santificar en la Iglesia
primitiva

En las lineas siguientes describimos los trazos del Nuevo
Testamento que nos permiten palpar los tres oficios descritos en las
figuras, primeramente, del episcopado y del presbiterado, para concluir
con el diaconado.

2.4.1.1. El servicio de gobernar del obispo y del presbitero

Examinemos el ministerio episcopal y también el presbiteral
intentando dar una visiéon global de ambos en torno a su servicio
hodegético o de gobierno pastoral. Lo primero que constatamos, es la
sinonimia existente entre obispo y presbitero en muchos textos del
Nuevo Testamento. En efecto, en las cartas pastorales atin no aparece
con claridad la distincién entre obispos y presbiteros. Es probable que se
trate todavia del mismo servicio ministerial, en el que se subrayan
distintos aspectos segun los casos: con el término obispo se designa mas
bien la misién de velar por la grey; con el de presbitero se hace referencia
a la dignidad y madurez que tal mision requiere. Para fundamentar lo
anteriormente expuesto se hace necesario recurrir a tres textos. El
primero, es aquel que encontramos en la carta de San Pablo a Tito",
donde el Apostol entrega una serie de instrucciones acerca de los
presbiteros. El pasaje nos dice que el objetivo principal que persigue San
Pablo al dejar en Creta a Tito en calidad de supervisor de la comunidad
eclesial, consiste precisamente en la organizacion y en el establecimiento
de presbiteros en cada ciudad de la isla. Al momento de entregar las
caracteristicas que deben reunir dichos presbiteros, San Pablo ensefia las
siguientes: irreprochables, casados una sola vez, formadores de valores
en los hijos, tales como la fe, la buena conducta y la humildad, que
obviamente ellos tienen que encarnar para poderlas ensefiar a su grey. La
segunda cita se encuentra en la primera carta de San Pablo a Timoteo™,
en la que el apostol de los gentiles instruye acerca de las cualidades de los
obispos: irreprochables, casados solamente una vez, creyentes, de buena

S Cfr. 1, 5-6.
“ Cfr.3,1-7.
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conducta (no dados al vino ni violentos), humildes (clementes, pacificos
y desprendidos). La tercera, la ubicamos en Tito 1,7-9, donde se habla
nuevamente acerca de las virtudes del obispo, que son coincidentes con
las expuestas en el texto anterior. A modo de conclusion, establecemos
que los tres textos afirman que los requisitos necesarios para que una
persona pueda ser nombrada obispo, son basicamente los mismos que
aquellos que se enuncian para el cargo de presbitero, por lo que,
probablemente, ambos servicios designan la misma realidad. Sin
embargo, en los textos citados, hay un aspecto que se nombra en la
eleccion de un obispo y que esta ausente en la del presbitero, a saber, el
servicio de pastor o conductor de la comunidad eclesial, lo que, de todas
maneras, y tal como ya dijimos, puede estar orientado a subrayar un
aspecto del mismo servicio ministerial: el presbitero es un obispo en
cuanto dirige a la grey encomendada a su cuidado; el obispo es un
presbitero, en cuanto su ministerio se rige por la dignidad y la madurez.

La sinonimia que hemos establecido entre obispo y presbitero en las
cartas pastorales de San Pablo, se deja ver con claridad también en el
libro de los Hechos de los Apéstoles. Efectivamente, ambos conceptos
designan lo mismo, por ejemplo, en el capitulo 20. Segun la narracion,
San Pablo desde Mileto manda venir a los presbiteros de la Iglesia de
Efeso, con el objetivo de despedirse de ellos, porque no volveran a
verse”. Es evidente que esos presbiteros son las personas que gobiernan
la comunidad, ya que el mismo San Pablo les llama «vigilantes de la
Iglesia de Dios», empleando el término «obispo»®. Por lo tanto, los
presbiteros de la Iglesia de Efeso son obispos de la comunidad, cuyo
servicio consiste en la vigilancia en calidad de pastores.

El examen de los textos del Nuevo Testamento, nos permite hablar
de dos tipos de Iglesia en cuanto a su estructura jerarquica: una de
tradicion paulina, que aparece reflejada en las cartas de San Pablo, y otra
de tradicién judnica, que se muestra en las cartas y en el Apocalipsis de
San Juan. En aquellas de tradiciéon paulina, existe una estructura
jerarquico local de tipo colegial, donde gobierna un cuerpo de
presbiteros-obispos, en comunion directa con los Apostoles, quienes en
ultima instancia hacen de cabeza suprema de esas Iglesia. Se habla, en
este caso, de un colegio de presbiteros-obispos en plural y no en singular,
ya que «presbitero» como funcion eclesiastica, siempre se encuentra en
plural en el Nuevo Testamento, salvo escasas excepciones, como lo son
por ejemplo, la primera y la segunda carta de San Juan, donde su autor se
llama a s mismo «presbitero». Respecto a las Iglesias de tradicion juanica,

4 Cfr. versiculos 17-25.
4 Cfr. versiculo 28.
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se percibe una estructura jerarquica eclesial monolitica, donde se nota
una distincién entre obispo y presbitero. Es asi como en el Apocalipsis
de San Juan, encontramos que cada una de las siete cartas esta dirigida no
exactamente a un colegio de presbiteros-episcopos, sino mas bien, a un
personaje individual que hace las veces de cabeza de la comunidad, y que
se encuentra representado por la figura del «angel» o «mensajero», a
quien Juan envia de parte del Sefior felicitaciones, animo y reproches. A
este episcopado monarquico se une un colegio de presbiteros en calidad
de colaboradores. La Iglesia de Jerusalén, conforme a lo que sefala el
libro de los Hechos de los Apéstoles, se equipara en su estructura
jerarquica a las Iglesias de tradicién judnica, con un obispo residencial
como maxima autoridad, que recae en la figura de Santiago de Jerusalén,
y un colegio de presbiteros que le apoyan en el servicio pastoral’’.

Ambas tradiciones, la paulina y la judnica, se fusionan a comienzos
del siglo II, en torno al afio 117, época de las cartas de San Ignacio de
Antioquia, donde se habla de un obispo residencial, que es el jefe de la
comunidad local, distinto a los presbiteros, que ejercen un servicio
directivo en todas las Iglesias locales.

Considerando la diferencia entre el episcopado y el presbiterado en
algunas comunidades desde los comienzos del cristianismo, establecemos
los siguientes elementos respecto al servicio que desarrollan ambos
ministerios: el servicio del obispo brindado a la comunidad va aparejado
a la naturaleza misma de su ministerio episcopal, y consiste en el
gobierno y la vigilancia pastoral de la grey a él encomendada. Ellos son
los «guias», «presidentes», «pastores» de la Iglesia, es decir, jefes
responsables de la comunidad, encargados de anunciar la Palabra de
Dios y guiar la conducta de todos™. El presbiterado, por su parte, como
cargo eclesial distinto del episcopado, sirve a la Iglesia de Jesucristo,
colaborando con el ministerio pastoral del obispo.

2.4.1.2. El servicio de ensefiar del obispo y del presbitero

Revisemos ahora el servicio de ensefiar de los obispos y presbiteros
tal y como aparece en las paginas del Nuevo Testamento. Lo primero es
constatar que Jesuctisto viene al mundo para ser testigo de la verdad, que
es la Buena Noticia de Dios”. Sin embargo, Cristo no solamente aporta
la verdad, sino que él mismo es esa verdad, esto es, el revelador

47 Cfr. Hch 21, 18ss: El Santiago del texto es el hijo de Alfeo, «ptimo hermano del
Sefior».

4 Cfr.Hb 13,7.17.24; 1 Ts 5, 12-13.

4 Cfr. Jn 18, 37; Lc 4, 43.
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definitivo del Padre, de quien es el «Verbo» o su expresion perfecta™. En
él nos desvela el Padre todos sus secretos y nos dice todo lo que quiere
decirnos. Una vez que finaliza el periodo apostdlico, esta revelacion
queda definitivamente cerrada, la Iglesia nada tiene que afadir a ella,
como tampoco puede agregar nada al sacrificio de Cristo. La funcién de
la Iglesia es doble: por un lado, consiste en guardar fielmente el dep6sito,
y por otro, transmitirlo al mundo «a tiempo y a destiempo»’'. Su labor,
en consecuencia, es una tarea de «tradiciony», entendida como transmisién
de una verdad viva para unos seres vivos que existen en un «aqui» y en
un «ahoray histéricos, con la asistencia del Espiritu Santo, quien es el
principio vivificante de esta tradicion.

Los obispos desempefian el servicio de ensefiar con rectitud el
Evangelio de Jesucristo, protegiendo a la grey del Sefior de aquellas
doctrinas perniciosas, cuyo origen puede estar al interno de la misma
Iglesia®. La exhortacién segin la sana doctrina forma parte esencial del
servicio que los Apostoles les confieren, tal como lo afirma el pasaje en
el que encontramos las recomendaciones sobre el episcopado que Pablo
entrega a Tito™. El mismo Pablo le dice a Timoteo que una de las
condiciones que se requicren para el desempefio del servicio episcopal,
es la aptitud para ensefiar™.

Los presbiteros, por su parte, son maestros de la fe. El Nuevo
Testamento nos dice que gozan de gran aprecio entre sus fieles, aquellos
presbiteros que se dedican a la predicacién y a la ensefianza™. Una de los
servicios que les correspondié desempefiar en los comienzos de la
Iglesia, consistié en ensefiar las normas de pureza ritual que pertenecen a
las conclusiones del concilio de Jerusalén, y que deben ser observadas

por lo paganoss(’.

2.4.1.3. El servicio de santificar del obispo y del presbitero
Resulta evidente la primacia de este servicio de parte de los obispos y

presbiteros en los comienzos del cristianismo, el cual tiene que ver
. .., 57 .
directamente con su mision sacerdotal’’. Somos conscientes de que en el

0 Cfr. Jn 14, 6.

St Cfr.2Tm 4, 2.

52 Cfr. Hch 20, 28-30.

B Cfr. Tt1,9.

% Cfr.1Tm3, 2.

% Cfr.1Tm5, 17.

5 Cfr. Hch 15, 22 ss; 21, 18-25.

57 Este punto de vista lo comparten también notables estudiosos como Faynel, para
quien: «la funcién sacerdotal es ontoldgicamente primera en la vida de la Iglesia, como
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libro Santo no se afirma expresa y claramente la indole sacramental y
litargico sacerdotal de la funcién eclesiastica. Los textos del Nuevo
Testamento que se refieren al episcopado y al presbiterado, mas bien
dicen relacién principalmente al gobierno del pueblo de Dios y a la
predicaciéon de la palabra, y no tanto a la administraciéon de los
sacramentos, que es claramente un servicio sacerdotal en orden a la
santificacion del pueblo de Dios™ Sin ir mas lejos, en la misma Sagrada
Escritura, nunca se denomina a los apdstoles o a los otros ministros
eclesiasticos con el término Alieredis, es decir, «sacerdote». Este vocablo
queda reservado a Cristo, Sumo Sacerdote™, y al pueblo cristiano de
Dios en su totalidad”. Esta situacién terminolégica no confirma de
ningin modo la postura protestante, segin la cual la fundacion
eclesiastica del sacerdocio no es un dato biblico. Sin embargo, debemos
reconocer que ha sido necesaria una aclaraciéon progresiva del servicio
sacerdotal en la Iglesia. Solamente en Romanos 15,16 encontramos una
alusion expresa, terminolégicamente, a la indole sacerdotal de la funcion
eclesiastica. En efecto, en ese texto los apostoles son llamados liturgos de
Cristo que ejercen un oficio sacral, sacerdotal, quedando claro por el
contexto en el que se encuentra la expresion, que esta liturgia sacerdotal
se refiere a la predicacion de la palabra, por lo que hemos de considerar
también el ministerio de la palabra como una funcién cultual, sacerdotal.
En consecuencia, el sacerdocio abarca algo mas que la mera
administracién de los sacramentos, incluyendo el servicio de la palabra y
también el de la direccién pastoral del pueblo de Dios, que esta
indisolublemente unida al servicio de la predicacion”.

lo fue también en la vida de Cristo. Por la salud del género humano, ha escrito Ledn
XIII, se sactificd Jesucristo, y a este fin refirid todas sus enseflanzas y todos sus
preceptos, y lo que ordend a la Iglesia que buscase en la verdad de la doctrina fue la
santificacién y la salvacién de los hombres». Cfr. P. FAYNEL: La Iglesia. Herder,
Barcelona 1982, 83.

% En este punto no podemos dejar de mencionar el texto de St 5, 14, donde
aparecen los presbiteros administrando el sacramento de la uncién de los enfermos.

% Cfr. Hb 2, 17; 4, 14.

0 Cfr.1P2,509.

o Para fundamentar que la dimensién sacerdotal de los ministerios eclesisticos se
extiende también a la misién hodegética de los pastores, bastenos volver a leer aquella
secuencia de textos del libro del Apocalipsis, que nos habla de los veinticuatro
presbiteros que presiden la liturgia celestial. Los himnos que el autor del Apocalipsis
pone en boca de estos presbiteros celestiales, son himnos eclesidsticos existentes ya en
aquel entonces. Esta claro, desde luego, que el autor toma el culto terrestre eclesiastico-
litdrgico como imagen de la liturgia celestial, y por tanto, parece evidente que en los
tiempos en que se escribi6 el Apocalipsis de San Juan, los presbiteros ejercian también

un oficio de direccién, liturgico cultual. Cfr. Ap 4, 4.10; 5, 5.8.11.14; 7, 11.
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2.4.1.4. Los servicios de gobernar, ensefiar y santificar del diacono:
mirada de conjunto

Ya estamos instalados en el diaconado que es el tema principal que
nos ocupa. Me pareci6 oportuno e interesante no abordar este ministerio
de modo aislado, sino dentro del conjunto de los servicios que
constituyen el estamento jerdrquico neotestamentario. El diaconado
aparece también en el Nuevo Testamento como un ministerio
relacionado directamente con la jerarquia y los Apodstoles, y describe un
servicio especifico en la Iglesia naciente en la linea de la santificacion,
enseflanza y conduccion de los fieles, configurandose con la persona de
Cristo cabeza, quien ejerce su capitalidad mediante el ministerio
sacerdotal, profético y regio.

La institucién del ministerio de los diaconos en la Iglesia viene de los
tiempos Apostdlicos. Se perciben sus origenes en el hecho de la
constitucion de los «siete» de parte de los Doce®. La narracién sefiala
que debido al aumento del nimero de los discipulos, los creyentes de
origen helenista se quejan contra los de origen judio, porque sus viudas
no estan bien atendidas en la distribucién diaria de los alimentos. Ante
semejante situacion, los Apostoles hacen notar lo inconveniente que
resulta abandonar el ministerio de anunciadores de la Palabra de Dios
confiado a ellos de parte del mismo Jesuctisto, para dedicarse al servicio
de la caridad; por lo que estiman pertinente escoger «siete hombres de
buena famay, es decir, sin doblez, donde el ser y el actuar coinciden,
llenos del Espiritu Santo y de sabidutfa, a los cuales encomiendan la
asistencia de los necesitados. Los didconos, una vez instituidos en su
ministerio propio por los Apoéstoles mediante la imposicion de las
manos, actian como predicadores, responsables y gufas de un grupo
cristiano, que comienza a llevar la Buena Noticia a los no judios, siempre
bajo la supervision de los Apéstoles”. También se muestran en
desempefios pastorales relacionados con el servicio de la santificacién del
pueblo de Dios. En esta dimension del quehacer pastoral encontramos a
Felipe, uno de los diaconos que componen el grupo de los siete, quien
aparece bautizando en Samaria®.

En las cartas paulinas se menciona a los diaconos al menos en dos
lugares significativos. El primero, es el comienzo de la Carta a los filipenses,
donde San Pablo se refiere a ellos como servidores™; el segundo, se

62 Cfr. Hch 6, 1-6.

0 Cfr. Hch 6, 8 ss.
o4 Cfr. Hch 8, 12-16.
6 Cfr.Flp 1, 1.
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encuentra en la Primera Carta a Timoteo, donde el ap6stol de los gentiles
describe las cualidades y virtudes con que deben estar adornados para
cumplir dignamente su ministerio, sefialando entre ellas las aptitudes de
gobierno referidas mas a su comunidad familiar que a la comunidad
eclesial, en relacion con la conduccién de los hijos y de los propios
hogares®.

I1. El diaconado en la tradicion de la Iglesia

Sin dejar de lado la perspectiva histérica-cronologica, revisaremos en
el presente capitulo algunos datos relevantes de la confeccién del
diaconado en cuanto a su naturaleza y significado. Vimos en el capitulo
anterior los antecedentes biblicos de este ministerio, ahora nos
preguntamos por la interpretacion que los datos biblicos tienen a la luz
de la reflexién de la tradicion eclesial. Dos son las instancias que se
activaran a continuaciéon en dicha interpretacion: la patristica y el
magisterio. En este apartado no pretendo reconstituir una historia del
diaconado; nuestra pretension consiste simplemente en atender a dos
preguntas que muchos se formulan: ¢con qué material contamos para
estudiar el diaconado? ¢Existe alguna documentacién acerca del
diaconado? Trataremos de responder a estas preguntas utilizando algunas
fuentes escritas relevantes que por ningiin motivo agotan la tematica.

1. El diaconado en la patristica temprana

Las instancias teolégicas de la Tradicion nos proporcionan una
informacién adecuada acerca de este ministerio. Al examinar en primer
lugar la literatura patristica, nos encontramos con un pasaje de la Carta a
los Corintios escrita por San Clemente de Roma a fines de la primera
centuria del cristianismo, donde se presenta al diaconado como una
funcion eclesial instituida por los mismos Apéstoles®.

En esta epistola clementina se nos da una visiéon general de algunos
ministerios eclesiales, no siendo este el objetivo primordial del escrito,

6 Cfr.1Tm3, 8.

07 Cfr. 1 Clem 42, 3-4: «Por tanto, después de recibir el mandato, plenamente
convencidos por la resurrecciéon de nuestro Sefior Jesucristo y confiados en la Palabra
de Dios, con la certeza del Espiritu Santo, partieron a anunciar que el Reino de Dios iba
a llegar. Consiguientemente, predicando por comarcas y ciudades establecfan sus
primicias, después de haberlos probado por el Espiritu, para obispos y didconos de los
que iban a creer». Cfr. J. AYAN CALVO: Clemente De Roma. Carta a los corintios. Homilia
Andnima (Secunda Clementis). Fuentes Patristicas 4, Ciudad Nueva, Madrid 1994, 124-125.
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sino mas bien la reconstitucion de la unidad al interno de la comunidad
de Corinto, visiblemente afectada por la rebelion de algunos de sus
miembros respecto a la autoridad legitimamente establecida.

San Ignacio, obispo de Antioquia de Siria a comienzos del siglo
segundo, condenado al martirio durante el perfodo en que Trajano
gobierna el imperio romano, escribe seis cartas a las Iglesias del Asia
Menor y una a la de Roma, en las que encontramos textos alusivos al
diaconado. Nos dice en un pasaje de su Epistola a los tralianos, que los
diaconos en la Iglesia primitiva se dedican a los servicios de la caridad y
prestan su asistencia en la liturgia y administracién comunitarias,
debiendo imitar con el ejemplo de su propia vida al mismo Jesucristo, al
que representan en cierto sentido®.

San Ireneo, obispo de Lyon en las Galias, lugar geografico que
corresponde a la Francia actual, desempefia su ministerio episcopal
alrededor del afio 178 d.C., en una época en que la gnosis se expande con
bastante fuerza por el imperio romano, haciendo interpretaciones
propias que contrastan con la Sagrada Escritura y la Tradicién de la
Iglesia. San Ireneo insta al pueblo de Dios a huir de las ensefianzas de los
gnosticos, y a permanecer atentos a los dafios que ellos pueden causar a
los cimientos del cristianismo, a la vez que invita a sus hermanos en la fe
a cultivar la actitud de acogida en la Iglesia, que como educadora y madre
comun alimenta a sus hijos con las Escrituras del Sefior. Del Libro
Santo, tal y como nos lo transmite la Iglesia, este obispo recoge la
auténtica tradicion opuesta a la transmitida por los gnosticos. En ella se
nos habla de los diaconos, entre los cuales resaltan las figuras de Esteban
y Felipe, a quienes se refiere expresamente en su obra contra los
gnoésticos, conocida bajo el nombre de _Adversus Haereses. Ambos
didconos aparecen sirviendo mediante el anuncio la Palabra de Dios,
predicacién que conduce a Esteban a dar la vida en el martirio”.

0 Cfr. 2, 3. 3, 1: «Es necesario también que los didconos que son ministros de los
misterios de Jesuctisto, agraden a todos de todas las maneras. Pues no son didconos de
comidas y bebidas, sino servidores de la Iglesia de Dios. (...) Reciprocamente,
revetencien todos a los didconos como a Jesuctistor. Cft. J. AYAN CALVO: Ignacio de
Abntioguia. Cartas. Policarpo de Esmirna. Carta. Carta de la Iglesia de Esmirna a la Iglesia de
Filomelio. Fuentes Patristicas 1, Ciudad Nueva, Madrid 1991, 140-141.

0 Cfr. SAN IRENEO: Adpersus Haereses, Libro 111, 12, 8: «:De quién habl6 Felipe al
eunuco de la reina de Etiopfa que regresaba de Jerusalén, y lefa solo el libro del profeta
Isafas? ¢Acaso no de aquel de quien el profeta dijo: ‘Como una oveja fue conducido al
matadero, como un cordero que no abre su boca ante el que lo trasquila’...». 12, 10:
«Esteban, el primer didcono elegido por los Apostoles, fue también el primero de los
seres humanos que sigui6 las huellas del martirio del Sefior. (...) Hablaba al pueblo con
valentia. ... Estas, y el resto de sus palabras, proclaman al mismo Dios que acompafi6 a
José y a los patriarcas y con el que Moisés hablé». Cfr. A. ROUSSEAU y L.
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El siguiente testimonio de los Padres de la Iglesia, necesario en la
reconstitucion del itinerario que despliega el diaconado en la literatura
patristica, lo constituye el de San Hipélito de Roma. Se trata de un
presbitero de la Iglesia romana que, al parecer, es un personaje relevante
en su tiempo, comparable a Clemente de Alejandria u Origenes mismo.
Desempena su ministerio presbiteral en tiempos del Papa Ceferino (199-
217), e incluso tal vez antes, durante el pontificado de Victor (189-198).
En su obra Traditio Apostolica se refiere a los ministerios y a la vida
sacramental que desarrolla la practica eclesial de los primeros siglos. En
este mismo escrito se refiere al diaconado en la primera parte, cuando
describe el ritual de ordenaciones y el de la eucaristia. Afirma que el
diacono no es ordenado para el sacerdocio ministerial sino para el
servicio del obispo, de ahf que es instituido solamente por la imposicién
de las manos del obispo. El debe dedicarse al servicio del obispo
cumpliendo con lo que éste le indique. Las principales caracteristicas de
su cargo son dos: la administracién de los bienes materiales sefialando al
obispo lo que hace falta, y el servicio irreprochable a la comunidad
eclesial”.

La Didascalia Apostolorum, documento que probablemente surge en
Siria entre los siglos II y III, tiene claras referencias al diaconado en
relacién con la asamblea litdrgica. En efecto, segin este texto, los
didconos deben desempefiar servicios muy precisos durante la
celebracion de la Eucaristia y en la oraciéon comunitatia, resaltando su rol
disciplinar consistente en el resguardo del orden en la ceremonia, que
puede llegar incluso a la reprensién de alguno que no se encuentra
ubicado en su lugar, o que simplemente no participa con dignidad en el
oficio religioso".

DOUTRELEAU: Irénée de Lyon. Contre les hérésies. Livre I1I. Sources Chrétiennes 211, T. 11,
Cerf, Paris 1974, 212-215; 224-227.

70 Cfr. HIPOLITO DE ROMA: Traditio Apostolica, n° 8. El texto que cito contiene las
palabras pronunciadas por el obispo en el rito de la ordenacién del didcono: «Sobre el
didcono, que €l (el obispo) diga asi: Dios, que todo lo creaste y dispusiste por el Verbo,
Padre de Nuestro Seflor Jesucristo, a quien enviaste, segin tu voluntad, para servir y
manifestarnos tu designio. Concede el espiritu de gracia y celo a tu siervo, el cual
clegiste para servir a tu Iglesia y para presentar en tu santuario lo que te es ofrecido por
aquel que esta consagrado como tu sumo sacerdote para gloria de tu nombre, a fin de
que sirviéndote irreprochablemente y llevando una vida pura, obtenga un estado
superior (1Timoteo 3, 13), y que te alabe y glorifique por tu Hijo Jesucristo Nuestro
Sefor, que tiene tu gloria, tu poder y alabanza con el Espiritu Santo, ahora y siempre y
por los siglos de los siglos. Amén». Cfr. B. BOTTE: Hippolyte de Rome. La Tradition
Apostoligue. Sources Chrétiennes 11, Cerf, Paris 1968, 62-63.

™ Cfr. Didascalia Apostolornm, capitulo III, 19: «Uno de los didconos asista
continuamente a las oblaciones de la BEucaristia, y otro esté de pie fuera, junto a la
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2. El diaconado en el magisterio de la Iglesia

El Magisterio eclesiastico es, segun la misma Iglesia, el 6rgano de
interpretacion auténtica de la Revelacion™. En €l existen algunos lugares
que examinamos con mayor detencion, buscando los datos que aportan
en la comprension del servicio diaconal. Uno de los hitos mas
importantes en la decantaciéon de la naturaleza del diaconado lo
constituye el Concilio de Trento. El nos ensefia que el poder del orden
sagrado es un poder multiple, que incluye siete 6rdenes sagradas: cuatro
inferiores o menores y tres superiores o mayores. En las menores se
encuentran las siguientes: ostiariado, lectorado, exorcistado y acolitado;
en las mayores se contempla el subdiaconado, diaconado y sacerdocio,
esta ultima comprende: presbiterado y episcopado”. El ministerio
sacerdotal queda reservado en Trento al episcopado y al presbiterado, en
cuanto solamente ellos pueden consagrar y ofrecer el verdadero cuerpo y
sangte del Sefior y remitir o retener los pecados’*. Mucho mas adelante,
el Papa Paulo VI mediante el Motu Proprio Ministeria quaedan del 15 de
Agosto de 1972, suprimird las ordenes de ostiario, lector, exorcista,
acolito y subdidcono, las que quedan refundidas en el lectorado y
acolitado, ministerios estos ultimos que no se entienden como grados del

puerta, mirando a los que entran, y después, cuando ustedes hagan la oblacién, sirvan
juntamente en la Iglesia. (...) Y si a alguno se le encuentra sentado fuera de su lugar (en
la asamblea dentro del templo), que le reprenda el didcono que esta dentro, y le haga
levantar y sentar en el lugar a ¢l designado. ... Y provea el didcono para que cada uno de
los que entran vaya a su sitio y que ninguno de ellos se siente fuera del sitio a ¢él
sefalado (en la asamblea dentro del templo). (...) Igualmente provea el didcono que
nadie susurre o dormite, o tfa, o haga sefias (en la asamblea dentro del templo)». Cfr. F.
X. FUNK (ed.): Didascalia et Constitutiones Apostolorum. v.1, Paderbornae Bottega
D’Erasmo, Torino, 1905.1964, 212-217.

72 Cfr. CONCILIO ECUMENICO VATICANO II: Constitucién dogmatica Dei 1 erbum,
0° 10. Cfr. también: Catecismo de la Iglesia Catdlica, n° 85. «En efecto, los pastores gufas de
la fe, tienen un rol principal en la hermenéutica de la Palabra: a los obispos en
comunién con el sucesor de Pedro, el obispo de Roma, ha sido encomendado el oficio
de interpretar auténticamente la Palabra de Dios, oral o escrita; el magisterio representa
en la Iglesia la garantfa de la asistencia del Espiritu en la conduccion pastoral del Pueblo
de Dios y en la unidad de la fe, mision que no puede ejercer “arbitrariamente” sino
auscultando a la comunidad eclesial y a la verdad que esta aportax.

75 Cfr. CONCILIO DE TRENTO: Sesidn XXIII (15 de Julio de 1563). Ctr. E. DENZINGER
- A. SCHONMETZER: Enchiridion  Symbolorum Definitionum et Declaratonum. Friburgi
Brisgoviae Romae-Barcinone, MCMLXXVI, n® 1765. El canon 2 sobre el sacramento
del orden correspondiente a la misma sesién del concilio afirma lo siguiente: «Si alguno
dijere que fuera del sacerdocio, no hay en la Iglesia Catdlica otros 6rdenes, mayores y
menores, por los que, como por grados, se tiende al sacerdocio, sea anatema». Cfr. E.
DENZINGER — A. SCHONMETZER: n° 1772.

7 Cfr. E. DENZINGER — A. SCHONMETZER: n® 1771.
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sacramento del Orden, sino como servicios que pueden ser conferidos a
fieles laicos varones. El diaconado aparece en el Concilio como un grado
de la jerarquia eclesiastica inferior al episcopado y presbiterado . Es un
sactamento que forma parte del sacramento del Orden e imprime
caracter’’.

La doctrina tridentina acerca de la sacramentalidad del diaconado, es
ensefada mas adelante por el Papa Pio XII, quien afirma que son
sacramentos tanto el diaconado como el presbiterado y el episcopado, ya
que determina con exactitud la materia y la forma de cada una de estas
6rdenes sagradas’’.

El Concilio Vaticano II marca un hito importante dentro de la
Tradicion en el tema que nos ocupa. El texto principal que examinamos
mas de cerca es el de la Constitucion Dogmatica Lumen Gentium en el
numero 29, donde se establecen los siguientes puntos. En primer lugar,
nos ensefla que los didconos pertenecen a la jerarquia de la Iglesia en
grado inferior’. En segundo lugar, nos dice que ellos no estan en orden

75 Cfr. CONCILIO DE TRENTO, Sesign XXIII, cit., canon 6. El texto afirma lo
siguiente: «Si alguno dijere que en la Iglesia Catdlica no existe una jerarquia, instituida
por ordenacién divina, que consta de obispos, presbiteros y ministros, sea anatemanr.
Cfr. E. DENZINGER — A. SCHONMETZER: n°® 1776. Este canon es recogido tal cual por
el Cédigo de Derecho Canédnico anterior. Cfr. canon 108, nimero 3, en: Code Iuris
Canonici. Lipis Poliglottis Vaticanis, Romae, MCMXVIII, canon 108, numero 3.

76 El diaconado junto con el presbiterado y el episcopado son para el Concilio grados
sacramentales del Orden. No se trata de tres sacramentos distintos, sino de uno sélo: el
del Orden. Cfr. CONCILIO DE TRENTO: Sesidn XXIII, cit., canon 4. Cfr. E. DENZINGER
— A. SCHONMETZER: n° 1774. Este texto se refiere también al diaconado, ya que las
palabras del obispo: «Accipe Spiritum Sanctum» ahi citadas, se aplican al diaconado y no
solamente al episcopado y presbiterado.

7 Cfr. Pio XII: Constitucion Apostilica Sacramentum Ordinis (30 de Noviembre 1947).
Cfr. E. DENZINGER — A. SCHONMETZER: n°® 3859-3860: «Siendo esto asi, después de
invocar la luz divina, con nuestra suprema potestad apostolica y a ciencia cierta,
declaramos y, en cuanto sea preciso, decretamos y disponemos: que la materia unica de
las sagradas 6rdenes del diaconado, presbiterado y episcopado, es la imposicion de las
manos (quedando fuera de la materia la entrega de los instrumentos del céliz y de la
patena), y la forma igualmente unica, son las palabras que determinan la aplicacion de
esta materia, por la que univocamente se significan los efectos sacramentales, es decir, la
potestad de orden y la gracia del Espiritu Santo. ...En la ordenacién diaconal, la materia
es la imposicion de manos del obispo que en el rito de esta ordenacién sélo ocurre una
sola vez. La forma consta de las palabras del ‘Prefacio’ de las que son esenciales y, por
tanto, se requiere para la validez, las siguientes: ‘Envia sobre €l, te rogamos, Sefior, al
Espiritu Santo por el que sea robustecido con el don de tu gracia septiforme para
cumplir fielmente la obra de tu ministerio’.

78 Esta doctrina fue expresada con antelacién por el Concilio de Trento.
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al sacerdocio sino en orden al ministerio”. En tercer lugar, el Concilio no
ha descuidado la sacramentalidad del diaconado, con la peculiaridad que,
si bien es presentado en relacion directa al sacerdocio de Cristo, esta en
dependencia del sacerdocio episcopal®. En cuarto lugar, describe las
funciones asignadas al didcono: la administracion solemne del bautismo;
la conservacion y distribucién de la Eucaristia; la asistencia y bendicion
de matrimonios; el traslado del viatico a los motibundos; la lectura de la
Sagrada Escritura a los fieles; la instruccion y exhortacion al pueblo; la
presidencia del culto y oraciéon de los fieles; la administraciéon de los
sacramentales; la presidencia de los ritos de funerales y sepelios. En
resumen, se trata de un servicio al Pueblo de Dios que se expresa en el
ministerio de la liturgia y de la palabra, a lo que se agregan los oficios de
la caridad, que los didconos realizan con misericordia y diligencia
haciéndose servidores de todos™. En quinto lugar, el Concilio determina
que es posible restablecer el diaconado en adelante como grado propio y
permanente de la jerarquia, y puede ser conferido tanto a varones de
edad madura aunque estén casados, como a jovenes idoneos para los
cuales debe mantenerse firme la ley del celibato.

ITI. Diaconado permanente: evolucion documentaria

El dltimo punto expuesto en el apartado anterior en torno a la
doctrina sobre el diaconado del Concilio Vaticano II, nos abre una
brecha importante para referirnos directamente en los parrafos siguientes
al diaconado permanente. El método es el mismo empleado en el
tratamiento del diaconado en cuanto grado de la jerarquia en transito al
sacerdocio ministerial: la revision de fuentes que nos permitan
confeccionar su fisonomia.

Comencemos recordando que el diaconado como institucion
permanente en la Iglesia manifiesta un florecimiento en Occidente hasta
el siglo V. Luego conoce una franca decadencia con una documentacion

7 La afirmacién que sustrae a los didconos del sacerdocio ministerial al que
pertenecen solamente los obispos y presbiteros, tiene una base clara -como ya vimos-
en la Tradicién precedente al Concilio Vaticano II. Los didconos son clérigos y no
laicos, y dentro del estado clerical no pertenecen al orden sacerdotal.

80 Como ya dijimos, el diaconado como sacramento es doctrina ya establecida por
Trento y el magisterio de Pio XII.

81 Segun el Concilio, ademas de las funciones que realiza, el didcono al dedicarse a
los misterios de Cristo y de la Iglesia debe conservar la idoneidad moral: inmunidad
ante todo vicio, agradar a Dios y ser ejemplo de todo lo bueno ante los hombres. Cfr.
CONCILIO ECUMENICO VATICANO II: Constitucion dogmatica Lumen gentinm, n° 41.
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escasa. Podrfamos afirmar con cierta seguridad, que en los primeros
cinco siglos de cristianismo se conocieron dos maneras de ejercicio del
diaconado en la Iglesia: una, permanente, y otra, transitoria como etapa
previa a la ordenacién sacerdotal™.

Las razones que determinaron la restitucion del diaconado
permanente son fundamentalmente tres: a) El deseo de enriquecer a la
Iglesia mediante las funciones de un diaconado estable, esto es, que no
dard paso al sacerdocio ministerial. b) La intencién de reforzar con la
gracia diaconal a quienes ya ejercen funciones diaconales desde su actual
condicién de laicos. ¢) La preocupacion de aportar ministros sagrados a
ciertas regiones que sufren escasez de clero®.

Como dato seguro afirmamos que en el Concilio de Trento se
dispone el restablecimiento del diaconado permanente tal como era
antiguamente, es decir, como funcién eclesial originaria; sin embargo, tal
prescripcién no es debidamente acogida en la Iglesia de ese tiempo™.
Con bastante posterioridad a la iniciativa de Trento, el Concilio Vaticano
I se hara cargo del tema, y tal como vimos, propondra el
restablecimiento del diaconado como grado permanente de la jerarquia.
En algunos documentos pontificios posteriores al Concilio Vaticano II,
la Iglesia volvera a hablar del tema con el propédsito de aplicar y
profundizar la reflexiéon del Concilio al respecto. Es asi como el Papa
Pablo VI mediante el Motu Proprio Sacrum Diaconatus Ordinem, entrega
las reglas generales concernientes a la restauracion del diaconado
permanente en la Iglesia latina, mostrando continuidad y consonancia
con la ensefanza de la Sagrada Escritura y con las orientaciones ya vistas
del Concilio Vaticano II. El Soberano Pontifice estima la necesidad de
restaurar el diaconado permanente en toda la Iglesia, para lo cual
promulga normas bien precisas que adaptan la disciplina vigente a las
nuevas ensefianzas del Concilio, con el objetivo de reglamentar bien la
funcién del ministerio diaconal y la preparaciéon de quienes desean

82 Para cerciorarse de algunos de estos datos puede ver: CONGREGACION PARA LA
EDUCACION CATOLICA Y CONGREGACION PARA EL CLERO: Declaraciin conjunta e
introduccion. Vaticano 1998, 14. Esta Declaracién se encuentra en un volumen en el que
se recogen tres documentos distintos: La Declaracin Conjunta e Introduccion; la Ratio
Fundamentalis Institutionis Diaconorum Permanentinm (Normas basicas de la formacion de
los diaconos permanentes) Vaticano 1998; y el Directorium pro ministerio et vita diaconornm
permanentium (Directorio para el ministerio y la vida de los didconos permanentes)
Vaticano 1998.

8 En cierto modo estos motivos pueden leerse a partir de: CONGREGACION PARA
LA EDUCACION CATOLICA Y CONGREGACION PARA EL CLERO: Declaraciin conjunta en
Introduccion, 15.

8¢ Cfr. CONGREGACION PARA LA EDUCACION CATOLICA Y CONGREGACION PARA
EL CLERO: Declaraciin conjunta e Introduccion, 14.
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libremente optar por este tipo de vida®. Dos nuevos documentos
promulgados por este Pontifice, confirman su preocupacion por el tema
del diaconado en cuanto sacramento y en cuanto grado permanente: en
el afio 1968 aprueba el nuevo rito para conferir las sagradas érdenes del
diaconado, presbiterado y episcopado™; y cuatro afios més tarde en el
Motu Propio Ad pascendum, precisa las condiciones para la admision y la
ordenacién de los candidatos al diaconado®’.

Un nuevo hito importante en la elaboracion de la naturaleza y
significado del diaconado permanente, lo constituye la reflexién del Papa
Juan Pablo II en el Cédigo de Derecho Candnico promulgado el 25 de
Enero de 1983. Se refiere al diaconado en una decena de cianones, en los
cuales se recogen tanto los elementos esenciales de la normativa
expresada en el Motu Proprio Ad pascendum, como los de la disciplina
sobre el restablecimiento del diaconado permanente que aparecen en el
Motu Propio Sacrum Diaconatns Ordinens™. Es especialmente significativo
el canon 236 en el que se mencionan aspectos relacionados con la
postulacién y educacién de los candidatos, que presentamos a
continuacién. Nos dice que la formacion de los aspirantes al diaconado
permanente se rige por las normas emanadas de las Conferencias
Episcopales, siendo diferente el régimen segun se trate de candidatos
jovenes o de varones de edad madura. El restablecimiento del diaconado
permanente no se ve como una necesidad para toda la Iglesia latina. Es la
Conferencia Episcopal el 6rgano competente al que incumbe su
restitucion para un lugar determinado, cuya decision necesita ser
aprobada por el Sumo Pontifice. Los jévenes que aspiran al diaconado
permanente deben tener entre 25 y 35 aflos, y estan obligados a cumplir
con la ley del celibato, exigiéndose para su formacion un minimo de tres
afios en un colegio destinado a esta funcién educativa. Los llamados
varones maduros o de edad madura que postulan a este ministerio, son
los que han cumplido 35 afios, y pueden ser célibes o casados; si son

8 Cfr. PABLO VI: Motu Proptio Sacrum Diaconatus Ordinem. Restauration du diaconat
Permanet dans I'Eglise latine (18 junio 1967). En Documents Pontificanx de Paul V1, v. VI,
Saint-Maurice-Suisse, Editions Saint-Augustin, 1970, 450-458. Ver el texto latino en:
AAS 59 (1967) 697-704.

86 Cfr. PABLO VI: Constitucién Apostolica Pontificalis romani recognitio (18 junio 1968).
En Documents Pontificanx de Paunl V1, v. VII, Saint-Maurice-Suisse, Editions Saint-
Augustin, 1971, 347-351. Ver el texto latino en: AAS 60 (1968) 369-373.

87 Cfr. PABLO VI: Motu Proprio Ad pascendum (15 agosto 1972). En  Documents
Pontificanx de Paul 171, v. X1, Saint-Maurice-Suisse, Editions Saint-Augustin, 1975, 499ss.
Ver el texto latino en: AAS 64 (1972) 534-540.

8 Cfr. Cddigo de Derecho Candnico. Ediciones Universidad de Navarra, Pamplona 1983:
canones: 236; 276 &2,3; 281 &3; 288; 1031 &1,2,3; 1032 &3; 1035 &1; 1037; 1042 &1;
1050 &3.
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célibes, una vez ordenados, contraen el impedimento del orden sagrado.
Respecto al candidato casado, este canon establece que se requiere del
consentimiento de su mujer, asi como buenas costumbres y dotes
peculiares de ésta, que no obstaculicen o menoscaben el ministerio de su
marido. En el caso de que queden viudos, no pueden contraer un nuevo
matrimonio. Respecto a la formacién de los candidatos maduros, se
aconseja que sea la misma que la de los jovenes, sin embargo, no es
necesario que sean formados en un colegio peculiar, siendo la
Conferencia Episcopal la que debe establecer las normas mas adecuadas
al respecto.

El Cédigo de Derecho Candnico actual también nos recuerda la doctrina
oficial de la Iglesia que debemos tener presente al momento de referirnos
a los diaconos: 1) Son parte del sacramento del Orden (canon 1009). 2)
Segtin la norma candnica vigente (canon 207), se consideran ministros
sagrados, denominados también clérigos, quedando establecido que
todos los demas se llaman laicos. El actual Cddigo de Derecho Candnico
plasma de modo juridico la teologia del Concilio Vaticano 1I acerca del
pueblo de Dios. Nos dice en el fondo del asunto que todos somos fieles
cristianos por el bautismo, miembros del Pueblo de Dios. Hay una
igualdad fundamental entre los miembros de la Iglesia por razon del
Bautismo recibido. También al interno del Pueblo de Dios hay
diversidad de carismas concedidos para el servicio de la Iglesia. Uno de
ellos es el diaconado. Estos servidores, en virtud del sacramento recibido
de manos del obispo, son constituidos en clérigos, esto es, en parte de la
jerarquia de la Iglesia, con mayor precisién aun, en el tercer grado de la
jerarquia, y por lo tanto, no son laicos, quedando establecido con
claridad que el hecho de pertenecer a la jerarquia de la Iglesia no los hace
ministros sacerdotes, ya que el sacerdocio ministerial estd conformado
solamente por dos grados: episcopado y presbiterado, es decir, por un
sacerdocio de primer orden y uno de segundo orden configurado por los
presbiteros, los cuales participan del sacerdocio del obispo, a quien le ha
sido concedida la plenitud del sacerdocio ministerial. Desde el punto de
vista de la vocacion a la santidad, el Cddigo de Derecho Candnico recogiendo
las ensefanzas del Concilio Vaticano 1I, nos dice que los didconos en
transito al sacerdocio pueden ser seculares o religiosos. La diferencia
entre ambos radica en el modo como entiende cada uno la manera de
santificarse: mientras un didcono secular en transito al sacerdocio elige
por vocacion santificarse en el mundo, es decir, en medio de las
realidades temporales bajo las 6rdenes del obispo diocesano, el didcono
religioso decide santificarse mediante la practica de los preceptos
evangélicos de pobreza, castidad y obediencia, emitidos en una
comunidad estable y bajo las 6rdenes de su Superior. Respecto al
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diaconado permanente la forma mas conocida de santificacion es la
secular, tanto en el casado como en el célibe.

El Papa Juan Pablo II vuelve a referirse al diaconado permanente en
la Exhortacién Apostolica Eclesia in America, documento que es el
resultado de la Asamblea Especial del Sinodo de los Obispos para
América, celebrado en el Vaticano entre el 16 de Noviembre y el 12 de
Diciembre de 1997. Aqui se nos dice que por motivos pastorales y
teologicos, el Concilio Vaticano II ha determinado el restablecimiento
del diaconado permanente como un grado de la jerarquia eclesidstica,
dejando en manos de las conferencias episcopales con la debida
aprobacion del Romano Pontifice, la oportunidad y el lugar en que ha de
conferirse dicha institucién. Se trata de una experiencia muy diferente
—agrega el texto— no soélo en las distintas partes de América, sino
incluso entre las dicesis de una misma region. En efecto, algunas
diécesis han formado y ordenado bastantes didconos, y estan plenamente
conformes con el ministerio que estos desempefian en los ambitos de la
liturgia, de la palabra y de la caridad; sin embargo, existen algunas
didcesis que no han restablecido el diaconado permanente, y ciertos
lugares donde persisten dificultades en cuanto a su integracion en la
estructura jerarquica de la Iglesia local. Finalmente, el Santo Padre afirma
que las Iglesias particulares quedan en libertad para restablecer o no,
consintiéndolo el Sumo Pontifice, el diaconado como grado permanente
de la jerarquia en su diécesis, dejando claramente estipulado que su
restauracion implica un diligente proceso de seleccién, una formacién
seria y una atenciéon cuidadosa a los candidatos, asi como también un
acompanamiento diligente no solamente de estos ministros sagrados,
sino también, en el caso de los didconos casados, de su familia, esposa e
hijos”.

Los Obispos de Chile, después del Concilio Vaticano II, se han
pronunciado  respecto del diaconado permanente en varias
oportunidades. Primeramente, recordemos la carta con fecha 4 de
Septiembre del afio 1967, dirigida a la Santa Sede por el Arzobispo de
Santiago y presidente de la Conferencia Episcopal de Chile en aquella
época, Cardenal Raul Silva Henriquez, en la que se manifiesta
abiertamente el acuerdo del episcopado por la unanimidad de sus
miembros, en solicitar respetuosamente al Santo Padre, la concesion de
la facultad para instituir en Chile el Diaconado tanto para célibes como
para casados, conforme lo proponia el Motu Proprio de Su Santidad
Paulo VI Sacrum Diaconatus Ordinem. Los argumentos que se esgrimen
para tal peticién son desarrollados con claridad: la escasez de clero para

8 Cft. JUAN PABLO II: Exhortacién Apostélica Ecclesia in America, cap. IV, n° 42.
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formar comunidades cristianas y mantenerlas en la fe. El crecimiento de
la poblacion a un ritmo vertiginoso, muy superior al incremento de las
vocaciones sacerdotales, lo que hace pensar a corto plazo en el aumento
de la desproporcion de los sacerdotes con respecto a sus fieles, en
detrimento evidente de la religion. La existencia en el pais de pueblos
muy aislados, a donde muy de tarde en tarde puede llegar un sacerdote.

El Cardenal Cicognani responde a los obispos desde la Secretarfa de
Estado del Vaticano, haciendo saber que el Sumo Romano Pontifice
aprueba benignamente la peticion formulada, encomendando a todos los
obispos de Chile la importante responsabilidad de cuidar con diligencia
todas las normas que la Sede Apostdlica establece acerca del diaconado™.

La respuesta de la Santa Sede dio pié a la aprobacion por parte de
nuestra Conferencia episcopal del reglamento para el diaconado
permanente”’. Su contenido consiste en las siguientes normas: aprobar ad
excperimentum por tres afios el plan basico de estudios elaborado por
Monsefior Chatles Muller. Que los diaconos casados en Chile vivan
habitualmente de su propio trabajo profesional, sin recibir
remuneraciones por su ministerio. Que en estos primeros anos por
norma general solamente se confiera el diaconado a hombres casados,
con el deseo de dejar la ordenacion de solteros limitada a casos muy
calificados. Que la vida del Didcono se apoye en una espiritualidad
adecuada, esto es: cristocéntrica; eucaristica; de servicio evangelizador,
que prepara la formacién de comunidades cristianas o las alimenta con la
Palabra; de servicio litdrgico, que prepara las comunidades a la
celebracion de la eucaristia o colabora en su celebracion; de setvicio
pastoral para presidir en algunos casos las comunidades cristianas, y para
orientar su vida de caridad con todas sus proyecciones.

Hace algunos afios atrias los obispos de Chile han vuelto a
reflexionar sobre el tema en un documento acerca del diaconado
permanente publicado en 1994. Ellos exponen de manera breve los
aspectos principales acerca de los ministerios ordenados en la Iglesia,
advirtiendo a los lectores que no perderan de vista en ningiin momento
estas directrices, ya que han servido de fuente importante de inspiracion
para la elaboracion de las Nuevas Orientaciones Pastorales sobre el tema. En
consonancia con el magisterio ordinario universal, este texto ensefla que
el sacramento del orden tiene tres grados: episcopado, presbiterado y
diaconado. Por el ministerio ordenado, especialmente por el de los
obispos y el de los presbiteros, la presencia de Cristo como cabeza de la
Iglesia se hace visible en medio de la comunidad de los creyentes. La

% Esta carta-respuesta tiene por fecha 5 de Diciembre de 1967.
9% La fecha del documento es Mayo de 1968.
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doctrina catélica expresada en la liturgia —continda el documento— en el
magisterio y en la practica constante de la Iglesia, reconoce que existen
dos grados de participacion ministerial en el sacerdocio de Cristo, a
saber, el episcopado y el presbiterado. En efecto, el término «sacerdote»
designa en el uso actual a los obispos y a los presbiteros, pero no a los
didconos; estos ultimos estin destinados a servir y a ayudar a los dos
o6rdenes superiores, como ministros de la Palabra de Dios, del bautismo
y de la distribucion de la Eucaristia. También nos dice el documento que
los didconos pueden ser testigos calificados del sacramento del
matrimonio, presidir exequias y conceder varias bendiciones; ademas,
puede encomendarseles la atencion de la comunidad local en
colaboracion con el parroco, y recibir encargos en la administracion
temporal de la Iglesia, llegando incluso a ocupar ciertos cargos
eclesiasticos en las curias diocesanas cuando las circunstancias lo
ameriten; es propio de la tradiciéon diaconal ocuparse de las obras de
caridad a favor de los pobres y de los enfermos™.

Contamos en la actualidad con dos textos importantes de la
Comision Teoldgica Internacional acerca del diaconado permanente. El
primero, lo constituye un estudio sobre el diaconado expresado con la
forma de Comunicado. Este escrito fue aprobado en el curso de la
Sesion Plenaria que concluyd su trabajo hacia finales del 2002, y fue
encargado por la Congregacién para la Doctrina de la fe. Entre los
puntos abordados resalta principalmente el asunto de la ordenacion de
mujeres al diaconado, ante el cual la Comisiéon Teoldgica Internacional
tiene una postura clara y precisa: se excluye tal posibilidad, por
considerarse que las diaconisas que aparecen en la tradicion de la Iglesia
antigua no pueden asimilarse a los diaconos, debido a que tanto el rito de
instituciéon como las funciones realizadas por ellas las distinguen de los
diaconos ordenados. También el documento nos recuerda aquellos
principios fundamentales que constituyen la teologfa del diaconado tal
como la Iglesia los ha ensefado: la unidad del sacramento del orden; la
distincion entre el ministerio de los obispos y de los presbiteros, por una
parte, y el de los didconos, por otra, los cuales deben comprenderse
dentro de la profunda unidad del sacramento del orden. Esta comision
de tedlogos no tiene la tarea de expresarse con la autoridad que es
caracteristica del Magisterio. Su misioén consiste principalmente en llevar

%2 Cfr. CONFERENCIA EPISCOPAL DE CHILE: Orientaciones para el diaconado permanente
en Chile (Enero 1994), numeros 17-22.30, p. 14-15.18-19.
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a cabo estudios que son de notable utilidad para los pronunciamientos
del Magisterio”.

El segundo documento de la Comision Teoldgica Internacional, lo
constituye el largo y profundo estudio historico teolégico publicado en el
2003™. Consta de siete capitulos. Me parece especialmente significativo
el ultimo. Recorramos cada uno de los capitulos extrayendo sus ideas
principales.

En el primero, se hace un especial hincapié¢ en el sentido del servicio
como caracteristica esencial del ser cristiano. Cristo fue un servidor de
todos para la salvacién de los hombres. Su Iglesia es sustancialmente una
comunidad de servidores a imitacién de Jesuctisto, en la cual los carismas
recibidos son dones otorgados para la edificacion de la Iglesia.

En el segundo capitulo, el documento aborda el diaconado en los
primeros siglos del cristianismo, utilizando como fuentes de acceso a la
informacién tanto la Sagrada Escritura como la Patristica. Afirma que el
diaconado se desarrolla y se estabiliza durante los siglos III y IV,
adquiriendo una gran popularidad y un claro perfil: se confiere de modo
permanente, y también es un grado transitorio hacia el presbiterado; esta
en referencia directa al obispo, por quien es ordenado mediante la
imposicion de las manos, y a quien sirve; sus funciones se inscriben en el
ambito de la liturgia, de la enseflanza y de la caridad; pertenecen al clero y
se les reconoce como un grado en la configuracion de la jerarquia
eclesiastica, situado después del obispo y de los presbiteros. El
documento en este capitulo se ocupa de las disensiones conocidas desde
el siglo IIT acerca de la pretension de los didconos, de apropiarse tanto de
los lugares como de los rangos y tareas de los presbiteros. También se
refiere al asunto de las diaconisas, ya abordado por la Comisién
Teolobgica Internacional y expuesto anteriormente en este mismo trabajo,
dejando claramente estipulado que en occidente no existen rastros de
semejante institucioén en los primeros cinco siglos del cristianismo, sin
embargo, en Siria Oriental y Constantinopla estd atestiguado su
ministerio eclesial especifico: procede a la uncién corporal de mujeres en
el bautismo, instruye a las mujeres nedfitas, visita a las mujeres creyentes
y a las enfermas en sus casas. La diaconisa recibe el ministerio mediante
la imposicion de las manos, pero no se ve que su servicio en la Iglesia sea
el simple equivalente femenino del diaconado masculino. De hecho ellas

% Cfr. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL: Comunicado acerca de la aceptacion de
mujeres al diaconado (17 octubre 2002). En: www.zenit.org.

% Cfr. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL: E/ Diaconado: evoluciin y perspectivas.
BAC, Madrid 2003. Es de gran ayuda la presentacién que hace de este documento el
estudio de S. ZANARTU: “El documento sobre el diaconado de la Comisién Teoldgica
Internacional”. Anales Sociedad Chilena de Teologia 4, Santiago de Chile, 2004, 57-73.
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no realizan nada de lo que hace un presbitero o un diicono. Su
ministerio se observa en la linea de apoyo al ministerio jerarquico en la
asistencia a mujeres. En el capitulo siguiente se vuelve a hablar de las
diaconisas, para decirnos que después del siglo X se les nombra en
relacién a funciones de beneficencia, perdiendo con el correr del tiempo
su dimension de servicio, llegando a equipararse a una monja de claustro.

El tercer capitulo aborda la delicada cuestion de la desaparicion en la
Iglesia del diaconado permanente. Segun el PseudoDionisio —obra del siglo
V d.C.— el didcono aparece formando parte de la jerarquia eclesiastica,
en el orden de los liturgos o ministros junto con otros servicios
eclesiales. Al parecer, y a tenor del texto aludido, el diaconado en el siglo
V pierde el rango de exclusividad dentro de la jerarquia eclesiastica, es
decir, ya no monopoliza aquel grado jerarquico que se ubica después de
los presbiteros, sino mas bien, comparte ese lugar con otros servicios.
Hay razones expuestas por nuestro documento que estan en la génesis de
la decadencia de este ministerio como grado permanente de la jerarquia:
sus tareas cada mas son ejercidas por otros ministros; sus encargos son
asumidos paulatinamente por los presbiteros; se interrumpe su relacion
directa con el obispo, y por lo tanto, terminan no teniendo una funcién
especifica en la Iglesia. Probablemente la razén mas importante de esta
decadencia —interpretando el documento— sea el olvido de la funcién de
servicio sustituida por una vision sacral del sacerdocio, en la que interesa
demasiado la carrera (cursus) clerical, la que va pasando de un grado a
otro. En este sentido, muy probablemente, lo importante para muchos
candidatos a las ordenes sagradas en aquella época, era llegar al
sacerdocio y al episcopado, para cuya consecucion el diaconado era
simplemente un escalén. El diaconado permanente como estamento
eclesial decae de a poco a partir del siglo V, reduciéndose cada vez mas a
la funcién estrictamente litirgica. Como botén de muestra de lo anterior,
bastenos con constatar que, en el siglo IX; en Oriente, todavia los
diaconos forman un orden permanente de clérigos, pero solamente para
cubrir necesidades litargicas.

El siguiente capitulo trata el tema de la sacramentalidad del
diaconado entre los siglos XII y XX. Un momento importante a
considerar en este perfodo es la escolastica. En la primera escolastica se
habla del Orden como sacramento. Santo Tomas de Aquino —insigne
representante de la escolastica— afirma que el diaconado pertenece al
sacramento del Orden, e imprime caracter (es decir, aquel sello indeleble
en el alma que hace irrepetible el sacramento en el sujeto que lo recibe).
Los escolasticos piensan que la funcién del didcono consiste solamente
en catequizar, y dejan fuera de sus acciones la enseflanza de la fe y la
administracion directa de los sacramentos. A continuacién, nos
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encontramos con el Concilio de Trento, que abordamos anteriormente al
tratar el tema del diaconado en el Magisterio de la Iglesia. La Comision
Teolobgica Internacional nos dice que este Concilio quiso definir el Orden
como sacramento, incluyendo el diaconado. Después de Trento la
mayorfa sostiene la sacramentalidad del diaconado, aunque muchos
piensan que ésta no fue objeto de definicion dogmatica de parte del
Concilio. Mas adelante aiun -continda nuestro documento- sera el
Concilio Vaticano II el que volvera a replantear y con energia la idea del
diaconado como sacramento, acogida en esa época por la mayorfa de los
tedlogos. Dicha sacramentalidad constituye en el sentir del Concilio, un
argumento de peso para pedir la restitucion del diaconado permanente
como un bien del que no se puede privar a la Iglesia. Después del
Concilio, nuestro documento se refiere a tres importantes textos
pontificios ya integrados en el presente trabajo: El Motu Proprio Sacrum
Diaconatus ordinem, el Motu Proprio Ad Pascendum, y el nuevo Code luris
Canonici, en los cuales se explica con claridad la sacramentalidad del
diaconado. En este capitulo nuestro documento concluye que la mayoria
de los tedlogos posteriores al siglo XII, se muestran a favor de la
sacramentalidad del diaconado, reconociendo que el tema deja muchas
preguntas abiertas a futuras profundizaciones. Dos son, a mi modo de
ver, las cuestiones planteadas en el capitulo IV que requieren de un
mayor analisis: el grado de normatividad que tiene la sacramentalidad del
diaconado en los pronunciamientos del Magisterio catélico, y la relacion
de la diversidad de grados del Sacramento del Orden con la unidad de
dicho sacramento, asunto éste tltimo, que implica conjugar con la mayor
claridad posible la unidad del sacramento del Orden con los tres grados
de participaciéon en él: episcopado, presbiterado y diaconado.

El capitulo V tiene dos partes. La primera, trata de los motivos que
movieron a los participantes del Concilio Vaticano II a pedir la
restauracion del diaconado permanente en la Iglesia. Estos son
principalmente tres: reconocer los elementos constitutivos de la jerarquia
sagrada querida por Dios; asegurar el cuidado pastoral indispensable a las
comunidades que estan privadas de ¢l debido a la falta de presbiteros;
reforzar la incorporacién al ministerio en la Iglesia de aquellos que ya
ejercen de hecho la funcion diaconal. La segunda parte versa sobre la
descripcion del diaconado permanente que el Concilio Vaticano II
restaur6. En la Constitucion Lumen Gentinm prima mas el enfoque
sacramental-litdrgico de su ministerio, mientras que el Decreto Ad Gentes
acentiia su dimension de gobierno con un remarque del aspecto
administrativo. Lo que mas le interesa al Concilio es el ejercicio
permanente del diaconado, mostrandose abierto a la diversidad de
formas que dicho ejercicio pueda adquirir en el futuro por razén de las
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necesidades pastorales y de la practica eclesial. Queda claro en el sentir
de nuestro documento que la diversidad de formas debe mantenerse fiel
a la Tradicion de la Iglesia.

En el capitulo VI nuestro documento aborda el diaconado en su
realidad actual. Hace notar como en las sociedades avanzadas del Norte
el diaconado permanente encuentra un mayor éxito y desarrollo. En los
Estados Unidos por ejemplo, los sacerdotes alaban la eficacia de sus
didconos sobre todo en los campos de la liturgia y los sacramentos. Su
participacion en la Iglesia actual asegura la presencia del ministerio
ordenado en las comunidades cristianas. Sin embargo, es necesario que
se muestre con mayor nitidez su identidad propia, ya que el hecho de que
aparezcan en muchos lugares como un ministerio de suplencia ante la
falta de sacerdotes, desfigura su perfil presentindolos como presbiteros
incompletos o laicos mas avanzados. Amerita seguir estudiando sus
actividades: la diaconia de la Liturgia, de la Palabra y de la Caridad.

El séptimo y dltimo capitulo nos revela un estudio del diaconado
permanente desde la perspectiva teoldgica, teniendo en consideracion los
aportes del Vaticano II al respecto. Enumera los documentos del
Concilio y del Magisterio postconciliar, ya vistos por el presente trabajo
en sus aspectos principales. Afirma su realidad sacramental como
doctrina segura y coherente con la practica de la Iglesia, dejando
claramente estipulado, que dicha sacramentalidad no atestigua a favor de
su institucién de parte del mismo Cristo como grado sacramental, esto
es, como el tercer grado del sacramento del Orden después del
presbiterado. Se ensefia que su ser especifico consiste en representar y
hacer presente a Cristo servidor, actuando 2 persona Christi serv, tematica
que ya asumimos al momento de presentar el diaconado en el contexto
de la teologia tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Existen,
segiin nuestro documento, numerosas y diversificados servicios del
diacono, sin llegar a definirlos como especificos de su ministerio. El
documento aclara que el didcono no es un laico y participa del estado
clerical.

Conclusiones

Estamos finalizando el presente itinerario que ha revisado en parte la
documentacion biblica, patristica y magisterial, que nos habla acerca del
diaconado en general y del diaconado permanente. Llega el momento de
establecer algunas conclusiones. Ellas recogen una sintesis de los datos
obtenidos, y formulan ciertas preguntas abiertas a futuras
profundizaciones.
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1. La institucién del diaconado en la Iglesia viene de los tiempos de
los Apéstoles, y se confiere mediante el gesto de la imposicion de las
manos.

2. Lo propio de este ministerio es el servicio. Asf lo indica su
definicién nominal: didcono=servidor. El didcono sirve a Dios y a los
hombres.

3. El diaconado en su dimension especifica de servicio, se inscribe en
el amplio horizonte de la historia de la salvacion, junto a otros personajes
y ministerios. La historia de la salvacion puede ser leida en clave de
servicio, el cual la traspasa e interpreta. El centro de dicha historia es
Jesus de Nazaret, el didcono por antonomasia, que vino a servir y no a
ser servido, hasta dar toda su vida por los hombres. En la siguiente
conclusiéon repasaremos los aspectos mas propios del servicio diaconal
ministerial.

4. En cuanto a sus funciones, roles y encargos, desde su nacimiento
y a lo largo de los siglos, el diaconado se comprende como un servicio a
la Iglesia manifestado en los siguientes oficios:

La  santificacion de los fieles. El didcono asiste en la liturgia
principalmente al obispo; administra el bautismo; conserva y distribuye la
Eucaristia; asiste y bendice matrimonios; traslada el viatico a los
moribundos; preside el culto y oracion de los fieles; la administracion de
los sacramentales; la presidencia de los ritos de funerales y sepelios.

La enseiianza de los fieles. 1.a lectura de la Sagrada Escritura a los fieles;
la instruccion y exhortacion al pueblo de Dios.

La conduccion de los fieles. Los diaconos gufan a los fieles en la caridad,
mandamiento supremo que conduce a la Iglesia hacia la patria eterna, del
cual el didcono es reflejo y maestro. La administracién de los bienes
eclesiales puede ser también de competencia del ministerio diaconal, en
funcién de la organizacion de la comunidad en lo que se refiere a las
cosas materiales. El didcono también ejerce un rol de gobierno al interior
de su propia familia en cuanto esposo y padre.

En resumen, se trata de un servicio al Pueblo de Dios que se expresa
en el ministerio de la liturgia y de la palabra, a lo que se agrega el oficio
de la caridad, que los diaconos realizan con misericordia y diligencia
haciéndose servidores de todos.

5. El diaconado es otorgado tanto a varones de edad madura aunque
estén casados, como a jévenes idoneos, para los cuales debe mantenerse
firme la ley del celibato. Se excluye la posibilidad de la mujer como sujeto
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de este sacramento. Las diaconisas que aparecen en la historia de la
Iglesia, no son el equivalente femenino del diaconado masculino.

6. En los inicios del cristianismo el diaconado se concibe en
Occidente como una institucion permanente, que florece hasta el siglo V,
luego conoce una franca decadencia, entendiéndose solamente como una
etapa transitoria para los candidatos a la ordenacion sacerdotal, hasta que
durante el siglo XVI, en el Concilio de Trento, se dispone su
restablecimiento nuevamente como funcién permanente en la Iglesia, a
pesar que la iniciativa no tuvo en aquel entonces buenos resultados.
Desde el Concilio Vaticano II en adelante, se determina la posibilidad de
restablecer el diaconado como grado propio y permanente de la
jerarquia, dejandose en manos de las Conferencias Episcopales, con la
debida aprobacién del Romano Pontifice, la oportunidad y el lugar en
que ha de establecerse este servicio ministerial.

7. El servicio diaconal exige al candidato una vida moralmente
idonea, que en la Sagrada Escritura se expresa bajo la categoria de la
«buena famay.

8. El diaconado es un grado de la jerarquia eclesiastica, inferior al
presbiterado y al episcopado.

9. Es un sacramento que imprime caracter, y por lo tanto, se puede
acceder a él una sola vez en la vida. En su condicion de sacramento, el
ritual de ordenacién de un didcono posee materia y forma precisas.

10. El diaconado estd en orden al ministerio y no al sacerdocio, por
consiguiente, no se le debe considerar como parte del sacerdocio
ministerial. De suyo, los dos servicios esenciales que el sacerdocio
ministerial ofrece al pueblo de Dios: la confeccién del cuerpo de Cristo
eucaristico y el perdon de los pecados, no pueden ser desempenados por
los didconos. Al sacerdocio ministerial pertenecen solamente el
presbiterado y el episcopado.

11. Queda como tarea para los tedlogos, pastores y especialistas, el
seguir profundizando acerca del significado y los alcances que tiene el
diaconado en cuanto sacramento. No es de fide definita la condicion
sacramental que posee el didcono, esto es, no hay ningun dogma expreso
respecto a esto. Sin embargo, la sacramentalidad del diaconado es una
enseflanza segura que pertenece al deposito de la fe custodiado por la
Tradicion de la Iglesia, de modo que, no es posible sostener lo contratio.
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Es interesante al respecto tener en consideraciéon aquello que
asertivamente afirma J. Ratzinger: «no es necesario que todo lo que
forma parte de la fe, se convierta expresamente en un dogma»”. La
Iglesia en su conjunto piensa que el diaconado es un sacramento, aun
cuando existen hasta el dia de hoy algunas pocas voces disidentes al
respecto. Es conveniente que se siga abordando en el futuro la relacion
entre la sacramentalidad del diaconado y la sacramentalidad del Orden:
es importante seguir profundizando en una explicacién teoldgica que
permita responder la siguiente demanda: ;Cémo se conjuga la unidad y
unicidad del sacramento del orden, con el hecho de que tanto el
episcopado como el presbiterado y el diaconado sean considerados
también sacramentos?

12. La restitucion del diaconado permanente, recomendada por el
Concilio Vaticano II, constituye en la actualidad un verdadero desafio
para toda la Iglesia. Ojala muchos paises se sumen a lo que Chile pidio
mediante la Conferencia Episcopal: que se restituya el diaconado
permanente. Ojala este ministerio prolifere y se haga mas habitual. La
falta de sacerdotes hace imperioso que la Iglesia otorgue una cabida
importante a este servicio. Acaso, ¢no deberfa la Iglesia ser més audaz en
su propuesta a hombres, tanto jévenes como de edad madura, a entregar
su vida en esta condicién? Asf como la Iglesia busca sin cesar vocaciones
para el sacerdocio, deberfa abocarse también a buscar vocaciones para el
diaconado, e incluso vocaciones para servicios laicales, que puedan ser
una ayuda significativa para los presbiteros y obispos, posibilitindoles
una dedicacion mas plena a lo especificamente sacerdotal, como lo es la
celebracién de la eucaristia y del sacramento de la reconciliacion,
imprescindibles en la edificacion del cuerpo mistico de Cristo.

% J. RATZINGER: Das nene 1olk Gottes. Entwiirfe zur Efklesiologie. Dusseldotf, Patmos,
1969. 1972, 165.

VERITAS, vol. IV, n° 21 (2009) 431



FELIPE PARDO FARINA

Sumario: I. El diaconado en la Sagrada Escritura; 1. El servicio en la historia
de la salvacién: Antiguo Testamento; 1.1. Dimension vertical; 1.1.1. Servir es
someterse a Dios obedeciéndole; 1.1.2. Servir es ser fiel a Dios diandole culto;
1.2. Dimension horizontal; 1.2.1. Servir a las personas; 2. El servicio en la
historia de la salvaciéon: Nuevo Testamento; 2.1. Jests: el didcono por
excelencia; 2.1.1. Siervo sufriente; 2.1.2. El servicio de Jestis como donacién de
sf; 2.2. Marfa: la mujer servidora; 2.3. De Cristo servidor y Marfa servidora a la
Iglesia servidora; 2.4. Mirada del servicio cristiano desde los mistetios
eclesiasticos; 2.4.1. Los tres oficios: gobernar, ensefiar y santificar en la Iglesia
primitiva; 2.4.1.1. El servicio de gobernar del obispo y del presbitero; 2.4.1.2. El
servicio de enseflar del obispo y del presbitero; 2.4.1.3. El servicio de santificar
del obispo y del presbitero; 2.4.1.4. Los servicios de gobernar, enseflar y
santificar del didcono: mirada de conjunto; I1. El diaconado en la tradicién de la
Iglesia; 1. El diaconado en la patristica temprana; 2. El diaconado en el
magisterio de la Iglesia; III. Diaconado permanente: evolucién documentaria;
Conclusiones.

432 VERITAS, vol. IV, n° 21 (2009)






